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De la genese de Jésus Christ (Mt 1, 1)
a la nouvelle genese (molyyeveoio)
de la communauté matthéenne (Mt 19, 28)

Les commentateurs de I’Evangile selon Matthieu n’arrivent
pas a un consensus au sujet de Pinterprétation de I’expression
nalyyeveoia (nouvelle genese/re-création) en Mt 19, 28. Daniel
Patte indique méme que ce verset est si ambigu qu’il est impos-
sible d’en résoudre 1’énigme’. 1l s’agit en effet d’un texte ouvert
qui attise la curiosité du lectorat et que la recherche exégétique
a tenté de comprendre par diverses stratégies.

Apres une breve recension des recherches a ce sujet, nous
explorerons les enjeux identitaires du groupe qui se réclame de
cet Evangile a partir de cette expression. Cette nouvelle genése
évoque un mouvement qui retourne aux origines pour proposer
une nouvelle trajectoire au sein du judaisme du 1* siecle EC a la
suite de ce qui a été annoncé au premier verset de cet Evangile :
un récit au sujet de la genése de Jésus Christ, fils de David,
fils d’Abraham (« Biprog yevésemc Incod Xpiotod viod Aavid viod
APBpadap» 1,1). Le début de I’évangile et le chapitre 19 puisent
aux traditions du livre de la Genése pour inviter son lectorat a
penser I’origine de Jésus et le renouvellement (waAtyyeveoia) dans
le rassemblement des douze tribus d’Israél qui affecte «toutes
choses ». LLa construction d’un salut utopique de renouvellement
opére la libération attendue en Israél dans une ouverture vers
I’ensemble du monde créé.

1. «As readers we are puzzled and cannot resolve the ambiguity of this verse
(30).» D. PATTE, The Gospel According to Matthew: A Structural Comimentary on
Martthew’s Faith, Philadelphia, 1987, p. 273.
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140 Nouveau Testament

TIAAIITENESIA DANS LES SOURCES DE L’ANTIQUITE

Le terme moAtyyeveoia est formé de ndAwv (encore, de nouveau,
en arriere, une fois de plus, plus loin, d’autre part) et yéveoig
(origine, naissance, génération, création). Ce mot pourrait étre
traduit en frangais par « regénération », « re-création » ou « nou-
velle naissance ». Il s’agit d’un terme technique utilisé par les
stoiciens pour évoquer le cycle périodique de re-générations du
monde'. Plutarque utilise aussi ce mot pour décrire les mythes
de Dionysos et d’Osiris comme une renaissance ou une réanima-
tion individuelle des 4mes®. ITaAyyevesia est employé par Philon
d’Alexandrie et Clément de Rome pour évoquer le renouvellement
du monde aprés le déluge. Voici Pextrait de Clément :

Noé, trouvé fidéle, eut pour ministére d’annoncer au monde la
renaissance (palingenesia), et le Seigneur sauva par lui les étres vivants
qui entrérent avec concorde dans 1’arche’.

Flavius Joséphe utilise I’expression pour parler du renouvel-
lement national d’Israél aprés I’Exil et du choix des chefs des
tribus, des thémes trés proches du passage que nous analyserons
en Mt 19, 28.

Ils passérent sept jours a célébrer joyeusement le relevement et
la résurrection (ol v avaxtmow kol moAvyyevesiov) de leur patrie.
Ensuite ils choisirent dans chaque tribu des chefs pour les conduire
a Jérusalem®.

IMolvyyevesio n’apparait pas dans la LXX, mais on le retrouve
dans des textes apocalyptiques ou eschatologiques du Second
Temple. Ce courant s’inspire des textes hébraiques de la Bible

1. PHILON, De Aeternitate mundi 8-9 ; 47, 76 : « Ainsi Boethos de Sidon et Panai-
tios, gens qui s’étaient affermis dans la doctrine stoicienne, sous ’effet d’une ins-
piration divine, abandonnérent les conflagrations et les renaissances pour passer
de leur propre mouvement a la doctrine plus sainte de I'incorruptibilité du monde
entier. » Philon d’Alexandrie, De Aeternitate Mundi, trad. J. POUILLOUX, Paris, Ed. du
Cerf, 1969.

2. PLUTARQUE, Que signifie le mot «ei» gravé sur la porte du temple de Delphes,
389a7, trad. RICARD, Paris, 1844, p. 237.

3. CLEMENT DE ROME, Lettre aux Corinthiens 9, 4 (trad. H. HEMMER, Les deux
Clémentines grec/frangais, 2019). Voir aussi PHILON, De vita Mosis 2, 65 ; De posteritate
Caini 124 5 De Cherubim 114.

4. FLAVIUS JOSEPHE, Antiquités juives, 11, 66 (trad. J. WiELL, Clermont-Ferrand,
2011).

471381XIE_BOURGEL_CC2021_PC.indd 140 23/12/2025 07:59:08



De la genése de Fésus Christ (Mt 1, 1)... 141

évoquant un renouveau qui sera généré par le Seigneur comme
la création de nouveaux cieux et d’une nouvelle terre en Isaie'.

Iolyyeveoio est un terme inhabituel dans le Nouveau Tes-
tament puisqu’il n’y est utilisé que deux fois. I’expression est
employée dans la lettre a Tite 3, 4-7, dans un discours au sujet
du baptéme :

Lorsque se sont manifestés la bonté de Dieu notre Sauveur et son
amour pour les hommes, il nous a sauvés non en vertu d’ceuvres que
nous aurions accomplies nous-mémes dans la justice, mais en vertu de
sa miséricorde, par le bain de la nouvelle naissance (mokvyyevesiog) et
de la rénovation que produit ’Esprit Saint. Cet Esprit, il I’a répandu
sur nous avec abondance par Jésus Christ notre Sauveur, afin que,
justifiés par sa grice, nous devenions, selon 1’espérance, héritiers de
la vie éternelle. (Tite 3, 4-77)

Contrairement a ’'usage en Matthieu, ici, la nouvelle naissance
a une portée individuelle plutot que collective. De plus, ce passage
est plus sotériologique qu’eschatologique. Notons aussi qu’il est
question de la vie éternelle comme d’un héritage dans les deux
passages néotestamentaires au sujet de la moliyyevesioa.

En Matthieu, son utilisation suit le récit du jeune homme
riche qui demande a Jésus ce qu’il faut faire pour avoir la vie
éternelle (Mt 19, 16-22). Apres un dialogue avec Jésus sur les
commandements a garder, ce dernier invite le jeune homme a
vendre ses biens et a donner la somme acquise aux pauvres pour
le suivre. Le refus du jeune homme riche donne I’occasion a
Jésus de parler de la difficulté des riches d’entrer dans le royaume
de Dieu. Puis, Pierre demande a Jésus ce qu’il en est pour les
disciples ayant tout laissé pour le suivre (19, 27).

Jésus leur dit : « En vérité, je vous le déclare : lors du renouvellement
de toutes choses (maAtyyevesiq), quand le Fils de '’homme siégera sur
son trone de gloire, vous qui m’avez suivi, vous siégerez vous aussi
sur douze trones pour juger (kpivovteg) les douze tribus d’Israél. Et
quiconque aura laissé maisons, fréres, sceurs, pére, mere, enfants ou
champs, a cause de mon nom, recevra beaucoup plus et en partage,

1. «Je vais créer des cieux nouveaux et une terre nouvelle » (Is 65, 17) ; « comme
les cieux nouveaux et la terre nouvelle que je fais restent fermes devant moi — oracle
du SEIGNEUR - ainsi resteront fermes votre descendance et votre nom ! » (Is 66, 22).

2. A moins d’avis contraire, les citations bibliques de ce chapitre sont tirées
de la TOB.

471381XIE_BOURGEL_CC2021_PC.indd 141 23/12/2025 07:59:08



142 Nouveau Testament

la vie éternelle. Beaucoup de premiers seront derniers et beaucoup
de derniers, premiers. » (Mt 19, 28-30)

INTERPRETATIONS EXEGETIQUES DE ITAAINTENEE[qQl
EN MT 19, 28

L’interprétation de la molyyevesio en Mt 19, 28 est loin d’étre
consensuelle. La grande majorité des commentateurs s’entendent
sur la portée eschatologique de ce passage a cause de la figure du
Fils de ’homme sur son trone, qui est souvent expliquée par des
liens intratextuels avec la scéne du jugement en Mt 25, 31-46,
et des liens extratextuels avec Daniel 7.

Une typologie en fonction de I’eschatologie

David Sim propose quatre options interprétatives au sujet du
sens de moAtyyeveoio en Mt 19, 28. Comme premiére option,
naAyyeveoia est présenté comme le renouvellement (Gundry) ou
la restauration (Vogte) d’Israél qui aura lieu lorsque Dieu éta-
blira complétement son royaume sur terre'. Cette compréhension
reprend ’'usage de Flavius Joséphe qui comprend la restauration
d’Israél apres I’exil comme maAlyyeveoio.

La deuxieme option, représentée par J. Duncan M. Derrett,
présente moAlyyevesio, comme une expression pour parler de la
résurrection®. Une difficulté de cette option vient du fait que le
Nouveau Testament utilise des expressions spécifiques comme
avaotaotlg. L’emploi de moktyyevesio comme « résurrection » serait
un usage exceptionnel.

La troisiéme option interprétative est soutenue par plusieurs
chercheurs qui comprennent molMyyevesioo comme un nouvel age
qui succédera a la parousie de Jésus (Mt 24, 3)°. Matthieu reprend

1. R. H. GUNDRY, Marthew: A Commentary on his Literary and Theological Art,
Grand Rapids, 1982, p. 392. A. VOGTE, Das Neue Testament und die Zukunft des
Kosmos, Disseldorf, 1970, p. 165-166.

2. J. D. M. DERRETT, « Palingenesia (Matthew 19.28) », Journal for the Study of
the New Testament, 20, 1984, p. 51-58. U. Luz, Matthew 8-20, Minneapolis, 2001,
p. 517 reprend I'usage de PHILON, De Posteritate Caini 124 ;5 De Cherubim 144 et
Legatio ad Gajum 325.

3. E. SCHWEIZER, The Good News According to Matthew, Westminster, 1975,
p- 389-390 ; Fred W. BURNETTE, « [loAtyyevesio in Matt. 19:28 : A Window on the
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plusieurs éléments de I’appel du riche de la version en Marc 10.
Or, il omet « dans le monde a venir» (€v T@ aidVL T® EPYOUEVD)
qui pourrait étre un synonyme de maAtyyevesia. Cette nouvelle
genese n’est pas précédée d’une destruction du monde. Davies
et Allison soulignent que la nouvelle genése n’est pas un point
temporel, mais plutdt une époque qui s’étendra dans le temps’.

Enfin, la quatrieme option de la typologie de Sim présente la
nouvelle genése en Mt 19, 28 comme un renouvellement littéral ou
une recréation du cosmos aprés que ’ordre existant ait été détruit?.
Cette hypothése s’enracine dans les nombreux textes juifs et chré-
tiens apocalyptiques qui traitent de destruction et de régénération
cosmiques. La faiblesse de cette option vient qu’en Matthieu,
la destruction du monde n’est pas explicite. Sim répond a cette
objection en citant Mt 24, 35 : « Le ciel et la terre passeront, mes
paroles ne passeront pas» et Mt 5, 18 : « avant que ne passent le
ciel et la terre, pas un i, pas un point sur I’i ne passera de la loi,
que tout ne soit arrivé® ». Ces versets indiquent en effet que le ciel
et la terre passeront, mais la visée rhétorique de ces passages est
plutot de souligner la permanence des paroles de Jésus et I’accom-
plissement de la Torah que d’annoncer la destruction du monde.

Interpréter en fonction du rapport a Israél

La typologie exposée précédemment est organisée en fonction
de la compréhension eschatologique du passage. Elle ne permet
pas de voir que la diversité interprétative provient aussi des diver-
gences au sujet du rapport a Israél développé dans ce passage.
Cet élément semble trés important puisque le verset 28 place
naAyyeveoio en lien avec les douze qui seront assis sur « douze

Matthean Community? », Journal for the Study of the New Testament, 5/17, 1983,
p. 60-72 5 W. SCHENK, Die Sprache des Marthdus : die Text-Konstituenten in thren
makro- und mikrostrukturellen Relationen, Gottingen, 1987, p. 18.

1. W. D. Davigs et D. C. ALLISON JR., A Critical and Exegetical Commentary on
the Gospel According to Saint Matthew, 2004, t. II, p. 57.

2. W. C. ALLEN, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to St
Martthew, Edimbourg, 1907, p. 212 ; A. H. M’NEILE, The Gospel according to St Mat-
thew, Londres, 1915, p. 281 ; T. W. MANSON, The Sayings of Jesus, Londres, 1949,
p- 216-17, F. W. BEARE, The Gospel According to Marthew, Oxford, 1981, p. 398 ;
J. GN1LKA, Das Matthiusevangelium, t. I, Freiburg, Herder, 1988, p. 172 ; M. KonN-
RADT, The Gospel According to Matthew: A Commentary, Waco, 2016, p. 295-296 ;
D. C. Smm, « The Meaning of maAyyevesio in Matthew 19.28 », Fournal for the Study
of the New Testament, 15/50, 1993, p. 3-12.

3. Ibid., p. 3-12.
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trones jugeant (kpivovteg) les douze tribus d’Israél ». Mt 19, 28
est donc un verset important pour comprendre la relation a Israél
générée par cet évangile.

Une premicre position se base sur une vision dichotomique entre
une église naissante et le judaisme, dans un esprit supersessioniste
par lequel ’Eglise est devenue le « véritable Israél » aprés le rejet du
mouvement de Jésus par les autres Juifs. Ainsi ’Eglise, représentée
en Mt 19, 28 par les douze apotres, succede (supercedes) a Israél
en siégeant sur les douze trones. Par exemple, R. T. France dit :

This remarkable transfer of imagery graphically illustrates the
theme of a ‘true Israel’ of the followers of Jesus who take the place
of the unbelieving nation, a theme which runs through much of the
teaching of Jesus in this Gospel (cf. 8 :11-12; 21 :43).

Or, comme I’indique David Turner, cette approche est ana-
chronique puisque les douze, comme Jésus, étaient juifs, et que
cette interprétation ne tient pas compte du contexte de la rédac-
tion de cet évangile®. Certes, ce verset traite du renouvellement,
de la régénération d’Israél, mais il n’indique rien d’une rupture
avec Israél. C’est au sein d’Israél qu’a lieu la modyyevesio’.

Une variante de cette posture antijuive met ’accent interprétatif
sur la condamnation d’Israél lors du jugement final. Parmi les
commentateurs qui voient Mt 19, 28 comme une condamnation
des Juifs qui n’ont pas suivi Jésus, on retrouve Jean Chrysostome :

Cette parole : « Vous serez assis, et vous jugerez les douze tribus
d’Israél », ne veut pas dire autre chose sinon qu’ils les condamne-
raient... C’est de cette maniere que le Fils de Dieu dit ici que ses
apotres condamneraient non tous les hommes de la terre, mais les
tribus d’Israél?.

1. R. T. FRANCE, Marthew: An Introduction and Commentary, t. I, Downers Grove,
1985, p. 291. Voir aussi W. HENDRIKSEN, Exposition of the Gospel According to Mar-
thew, Grand Rapids, 1973, p. 730 et C. BLOMBERG, Maithew, Nashville, 1992, p. 301.

2. D. L. TURNER, « His Glorious Throne: Israel and the Gentiles in Mission and
Judgment in the Gospel of Matthew », dans A. RUNESSON, D. M. GURTNER (¢éd.),
Martthew within Fewdaism, Atlanta, 2020, p. 135-168 (151).

3. «Les Douze, membres d’Israél devenus disciples du Messie, seront les mieux
placés pour évaluer la conduite de I’ensemble d’Israél par rapport a Jésus. En tout
cas, il ne s’agit pas du jugement de I’Eglise ; car, retenons-le, Matthieu ne considere
pas celle-ci comme un “nouvel Israél” se substituant a Israél. » C. TASSIN, Evangile
de Jésus Christ selon saint Martthieu, Paris, 2004, p. 206.

4. J. CHRYSOSTOME, Commentaire sur I’Evangile selon saint Matthieu, homélie 64,
Perpignant, 2012, p. 390.
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Des exégetes contemporains comme Joachim Gnilka, J. P. Meier,
Rudolph Schnackenburg, Edouard Schweizer, D. A. Carson et
Herman Waetjean reprennent la condamnation d’Israél par les
douze représentant le « nouvel Israél' ».

Pourtant, Davies et Allison remarquent qu’aucun texte dans
la littérature eschatologique juive ou chrétienne ne mentionne
qu’Israél sera rassemblé pour étre condamné?®. La restauration des
douze tribus est plutot associée a un grand espoir eschatologique
qui, pour ces deux auteurs, est une preuve de la puissance et
de la fidélité de Dieu s’exprimant dans le miracle de cette réu-
nion. De plus, la posture de jugement contre Israél repose sur
Pinterprétation de kpivovieg comme un acte de jugement alors
que ce mot peut aussi évoquer I’acte de gouverner, comme c’est
le cas pour les juges qui — dans I’histoire deutéronomiste — sont
investis a la fois de la fonction de gouvernance et de jugement’.

Lors de la moAtyyeveoia, les douze siegent sur douze trones avec
le Fils de ’homme pour juger les douze tribus (19, 28). L’ac-
tion attribuée aux douze a été comprise comme un jugement ou
comme une gouvernance, les deux étant des acceptions possibles
du terme grec. Le rapport au temps influence ce choix. Si la
moAyyevesio inaugure une période temporelle plus longue, alors il
devrait s’agir d’une gouvernance, mais s’il s’agit d’un un moment

1. Par exemple, voir H. WAETJEN, Marthew’s Theology of Fulfillment, its Universality
and s Ethnicity: God’s New Israel as the Pioneer of God’s New Humanity, Londres,
2017, p. 209 : « But their prerogative will be ethnically limited to the judgment
of their fellow Jews, namely those who have rejected the reign of God that Jesus
is actualizing for the rebirth of Israel... They are involved in the community of
God’s New Israel. » Voir aussi J. DUPONT, « Le logion des douze trones (Mt 19, 28 ;
Lc 22, 28-30) », Biblica, 45, 1964, p. 370-381 ; J. GNILKA, Das Matthdusevangelium,
t. I, Freiburg, Herder, 1986, p. 171-172 ; J. P. MEIER, The Vision of Matthew : Christ,
Church, and Morality in the First Gospel, New York, 1979, p. 141 ; R. SCHNACKEN-
BURG, The Gospel of Matthew, Grand Rapids, 2002, p. 190 ; E. SCHWEIZER, The Good
News According to Marthew, Atlanta, 1975, p. 389 ; D. A. CARSON, « Matthew »,
dans F. E. GAEBELEIN (éd.), The Expositor’s Bible Commentary: Maitthew, Mark,
Luke, t. VIII, p. 426.

2. DAVIES et ALLISON, op. cit., p. 56.

3. C’est notamment ’avis de John Nolland. « One should not draw too sharp
a distinction between ruling and judging » J. NOLLAND, The Gospel of Matthew: A
Commentary on the Greek Text, Grand Rapids, 2005, p. 801. Yongbom Lee a réalisé
une recension des écrits sur cette question et penche en faveur du jugement : Y. LEE,
«Judging or Ruling the Twelve Tribes of Israel? The Sense of Kpivew in Matthew
19.28 », The Bible Translator, 66/2, 2015, p. 138-150. Richard Hays propose une
articulation mitoyenne intéressante : « This is an image not of condemnation but of
restoration : the twelve are the symbolic heads of the restored Israel, and “restoration
includes judgment”. » Pour lui, il s’agit d’une restauration, mais cette restauration
implique en partie une forme de jugement. R. HAYS, Echoes of Scriptures in the
Gospels, Waco, p. 137.
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spécifique, il est indiqué de comprendre qu’il est question d’un
jugement ponctuel. Les commentateurs explorent donc ’escha-
tologie mathéenne pour comprendre ce verset. Daniel Marguerat
présente une typologie a quatre fonctions de I’eschatologie en
Matthieu. Le passage de I’évangile qui nous concerne reléve de
la troisiéme de ces fonctions : «le jugement est évoqué sous sa
face positive lorsqu’est énoncée la récompense eschatologique qui
sanctionne la fidélité des disciples'. » En effet, le verset que nous
étudions suit la question de Pierre qui demande a Jésus ce qui
reviendra aux disciples qui ont tout laissé pour le suivre. Pour
Marguerat : « Le Christ du premier évangile exhorte a endurer
la privation de la sécurité familiale sous I’horizon du Royaume
des cieux, ou une mirifique récompense attend ceux qui auront
tenu bon?. »

Une proportion importante des publications académiques
récentes place ’Evangile selon Matthieu au sein du judaisme
du 1"siecle EC’. C’est d’ailleurs cette perspective que nous
adoptons puisqu’elle nous semble la plus cohérente. Pour bien
comprendre Mt 19, 28, il faut scruter cet évangile pour com-
prendre 1) la relation a Israél et 2) le rapport a I’eschatologie
générée par cet évangile. C’est ce que je propose de souligner en
regardant le début de I’Evangile selon Matthieu, qui traite de la
genese de Jésus (Mt 1, 15 1, 18), pour mieux revenir a la nouvelle
genese et ses implications pour le groupe qui se reconnait dans
cet évangile au premier siecle.

1. D. MARGUERAT, Jésus et Matthieu : a la recherche du Jesus de I’histoire, Geneve/
Paris, 2016, p. 172. Marguerat propose une typologie de quatre fonctions argumen-
tatives de I’eschatologie dans la parénése matthéenne (p. 460-471) : 1. L’horizon
eschatologique avec son jugement sur les ceuvres humaines est rappelé comme une
échéance universelle et inéluctable (12, 36 ; 13, 49 ; 16, 27 ; 25, 31-46). 2. Jugement
évoqué sous sa face exclusivement négative (10, 15; 10, 32 ; 11, 21-24 5 12, 41-42;
15, 13 ; 23, 32-39). L’usage polémique rappelle que le rejet de Jésus et de ses dis-
ciples équivaut a un rejet de Dieu, que sanctionnera le juge des temps derniers. 3.
« Le jugement est évoqué sous sa face positive lorsqu’est énoncée la récompense
eschatologique qui sanctionne la fidélité des disciples » (béatitudes 5, 3-12 ; parabole
du salaire égal 20, 1-15). 4. La rétribution eschatologique succéde a un don pré-
alable. Le jugement porte sur ce qu’un individu a fait ou regu (talents 25, 14-30 ;
serviteur impitoyable 18, 23-35).

2. D. MARGUERAT, o0p. cit., p. 173.

3. Par exemple : A.J. SALDARINI, La communauté judéo-chrétienne de Matthieu,
Paris, 2019 ; A. RUNESSON et D. GURTNER, Marthew within Fudaism: Israel and the
Nations in the First Gospel, Atlanta, 2020.
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De la Genése de Jésus (Mt 1, 1)...

Les premiers mots de I’Evangile selon Matthieu ont plusieurs
résonances avec le livre de la Genese. Bifiog yevéoewg Incod
Xpiotod viod Aavid viod APpadp. Sans verbe et sans article défini,
ce verset se comprend comme un titre. Quelques rares lecteurs
ont compris Incod comme un génitif subjectif : Jésus est celui
qui aménera la yevéoenc, la nouvelle création'. Cependant, il est
plus naturel de le traiter comme un génitif objectif en traduisant
Pensemble de ces trois premiers mots par « Livre des origines/
de la genese de Jésus ». Dans le cadre de ce livre sur les réinter-
prétations du livre de la Geneése, je veux cerner la mosaique de
liens tissés entre Mt 1, 1 et le livre de la Genese.

Dans la Septante, les mots Biflog yevéoem¢ se retrouvent en
Gn 2, 4 pour évoquer le récit de la genése du ciel et de la terre,
ainsi qu’en Gn 5, 1 pour dresser la liste des descendants d’Adam?.
Si la généalogie de Jésus qui suit en Mt 1, 2-17 peut étre mise
en relation avec la descendance d’Adam, la correspondance avec
la genese du ciel et de la terre en Gn 2, 4 n’est pas développée
au début de Matthieu. Si quelques commentateurs remarquent
que cette association place la venue de Jésus sur le méme plan
que la création du monde, ils ne poursuivent pas la lecture de
I’Evangile pour d’autres résonances avec cette nouvelle genése du
cosmos. Une idée qui est en jeu avec la moAryyevesio en Mt 19, 28.

Bien qu’il s’agisse d’un argument de moindre importance, le
mot Yéveolg (yevéoemg au génitif singulier) peut rappeler le titre
que nous utilisons aujourd’hui pour désigner le premier livre de
la Bible. Plusieurs sources, dont Philon d’Alexandrie, montrent
qu’au premier siecle EC, ['éveoig était déja employé pour le dési-
gner. Cet effet était donc possible dans le bassin de lecteurs
d’origine de I’Evangile selon Matthieu’.

1. Pour une discussion au sujet de Pinterprétation de ce génitif : W. D. DAVIES,
The Setting of the Sermon on the Mount, Atlanta, 1989, p. 70.

2. Gn 2, 4 : « Abtn 1 Biprog yevéoewe obpavod kol yig, Ote &yévetor» (« Telle est
la naissance du ciel et de la terre lors de leur création »). Gn 5, 1 : « Abtn 1| Bifrog
vevéoews avOponwv » (« Voici le livret de famille d’Adam »).

3. Voir J. K. BROWN, « Genesis in Matthew », dans M. J. J. MENKEN et S. MOYISE
(éd.), Genesis in the New Testament, Londres, 2012, p. 49 et C. A. EvaNs, « “The Book
of the Genesis of Jesus Christ” : The Purpose of Matthew in Light of the Incipit »,
dans T. HATINA (éd.), Biblical Interpretation in Early Christian Gospels, t. I1, The Gospel
of Matthew, Londres/New York, 2008, p. 61-72 (66-67) qui mentionnent PHILON
d’Alexandrie, De Aeternitate mundi 19 ; De Posteritate Caini 127 et De Abrahamo 1.
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En indiquant que Jésus est fils d’Abraham dans ce premier
verset, en commencant avec cette figure pour suivre la généa-
logie qui meénera a Jésus et en mentionnant Isaac, Jacob, Juda,
ses fréres, Thamar, Pharés et Zara, des personnages décrits en
Genese, ’histoire de Jésus en Matthieu commence par celle
d’Abraham et des patriarches. LLa reconnaissance de liens inter-
textuels entre I’Evangile selon Matthieu et Genése oriente vers
une continuité entre I’histoire de Jésus et ’histoire d’Israél.

Si le lien entre Jésus et David en Matthieu a été abon-
damment commenté a cause de 'importance du messianisme
davidique dans cet évangile, la filiation a Abraham P’est beau-
coup moins. Comment comprendre « fils d’Abraham » ? Cette
expression présente deux avenues interprétatives. D’une part,
elle peut signifier que Jésus est vraiment membre du peuple
d’Israél'. Il est descendant de celui qui est considéré comme
le pére de la nation, celui qui instaure I’alliance avec Dieu
selon le récit du livre de la Genese (12; 15; 17). D’autre
part, les exégeétes qui mettent ’accent sur le cO6té universel
de Mt voient en Abraham une anticipation de la mission aux
nations (Mt 28%). IIs considérent que la descendance spirituelle
d’Abraham est aussi importante que sa descendance généalo-
gique. Gn 12,3 ; 17,5 et 18, 18 décrivent d’ailleurs Abraham
comme une bénédiction pour toutes les familles de la terre.
L’interprétation universaliste est certainement porteuse de sens
pour des lecteurs chrétiens qui ne sont pas d’origine juive.
Cependant, elle ne va pas de soi. Comme écrit Simon Légasse :
« Le theme allégué plus haut pour motiver une remontée jusqu’a
Abraham a cause de sa paternité universelle n’est pas une expli-
cation plausible pour une généalogie ou Abraham n’engendre
que des Israélites’. »

1. EVANS, op. cit., p. 72 fournit un bon exemple de cette interprétation. Pour
lui, « fils d’Abraham » relie Jésus au premier patriarche dans un but apologétique en
réponse aux irrégularités autour de sa conception et de sa naissance. Les lettres de
Paul Rm 4, 1; 2 Co 11,22 ; Ga 4, 7) ainsi que 2 Esdras 3, 13-15 et Jubilé 12, 24 ;
13, 3 montrent que le peuple de Dieu était constitué des descendants d’Abraham.

2. Par exemple : B. B. ScoTT, « The Birth of the Reader », How Gospels Begin,
1990, p. 85 ; M. Knowles, « Reading Matthew: The Gospel as Oral Performance »,
dans S. E. PORTER (éd.), Reading the Gospels Today, Grand Rapids, 2004, p. 63 ;
A. RUNESSON, « Giving Birth to Jesus in the Late First Century: Matthew as Midwife
in the Context of Colonisation », dans C. CLIVAZ et coll. (éd.), Infancy Gospels: Stories
and Identities, Tubingen, 2011, p. 301-327 (313) ; M. KONRADT, Israel, Church, and
the Gentiles in the Gospel of Marthew, Waco, 2014, p. 24.

3. S. LEGASSE, « Notes et critiques : les généalogies de Jésus », Bulletin de littérature
ecclésiastique, 99/4, 1998, p. 443-454 (448).
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La conscience de ces liens intertextuels entre Mt et Gn crée
I’attente que cet évangile raconte les événements autour de Jésus
en le comparant avec les récits de création du livre de la Genese.
Le récit de I’histoire de ’humanité pour la tradition hébraique
est évoqué pour raconter un nouveau récit fondamental, celui du
« livre de la Genese de Jésus-Christ » (Mt 1, 1) Comme I’indique
Ulrich Luz : « What had been the foundational history of Israel
now becomes the prehistory of a new foundational story, the new
“book of Genesis” of Jesus Christ (1:1)*.»

La genése de Jésus-Christ en 1, 18

«Tod 8¢ Incod Xpiotod 1 yéveoig obtwg qv» (1, 18). Ce verset
réactive Mt 1, 1 avec la répétition de Incod Xpiotod et de yéveoic.
Comme le verset 1, le verset 18 agit comme un titre introduisant
un discours sur la genése de Jésus-Christ. LLa péricope qui suit
raconte un récit au sujet de la conception et des événements qui
précedent la naissance de Jésus.

L’épisode qui se déploie de Mt 1, 18 a 1, 24 tisse aussi des liens
avec le livre de la Geneése. Ce récit de I’origine de Jésus souligne
qu’un esprit saint est a la présence de ’enfant en Marie « e0pé0n év
yoaotpl &govoa €k mvedpatog ayiov » (1, 18). L’expression mvedotog
aylov est généralement utilisée pour décrire la puissance agissante
de Dieu. Dans la LXX, cette expression traduit M7 (ruah) qui

1. U. Luz, «Intertexts in the Gospel of Matthew », Harvard Theological Review,
97/2, 2004, p. 119-137 (128). Ces exégetes voient un motif de nouvelle création
en Mt 1, 1 : DAVIES et ALLISON, op. cit., p. 153-154 ; B. ViviaNO, « The Genres of
Matthew 1-2 : Light from 1 Timothy 1 :4», Revue biblique 97/1 (1990), p. 31-53;
E. M. WAINWRIGHT, Shall We Look for Another Shall We Look for Another? A4
Feminist Rereading of the Matthean Fesus, Maryknoll, Orbis, 1998, p. 53 ; W. CARTER,
Matthew and the Margins: A Sociopolitical and Religious Reading, Maryknoll, 2000,
p- 57 ;J. T. PENNINGTON, « Heaven, Earth, and a New Genesis: Theological Cosmo-
logy in Matthew », dans J. T. PENNINGTON et S. M. MCDONOUGH (¢éd.), Cosmology
and New Testament Theology, Londres/New York, 2008, p. 29-44 (44) ; T. HIEKE,
« Biblos Geneseos : Mt 1, 1 vom Buch Genesis her gelesen », dans J.-M. AUWERS,
H. J. JONGE, The Biblical Canons, Leuven, 2003, p. 646-647 ; E. CUVILLIER, « Réfé-
rences, allusions et citations : réflexions sur I'utilisation de ’Ancien Testament en
Matthieu 1-2», dans C. CLIVAZ, C., et coll. (éd.), Ecritures et réécritures, Leuven,
2012, p. 229-242 ; E. M. WAINWRIGHT, « Rachel Weeping for her Children: Inter-
textuality and the Biblical Testaments — A Feminist Approach », dans A. BRENNER
(éd.), Feminist Companion to Reading the Bible, Sheffield, 1997, p. 452-469 (460) ;
C. KurTH, « The Book of the Genesis of Jesus Christ (Matthew) », dans T. FERDA,
D. FRAYER-GRIGGS, N. JOHNSON (éd.), “To Recover What Has Been Lost” : Essays
on Eschatology, Intertextuality, and Reception History in Honor of Dale C. Allison Fr.,
Leiden, 2020, p. 179-194.
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signifie souffle, vent ou esprit. Dans la Bible hébraique, la ruah
est un agent de Dieu associé a son role de créateur en Gn 1, 2.
La présence de ce souffle saint en Matthieu peut étre comprise
comme I’indicateur d’une intervention créatrice de Dieu qui est
en cours.

Les naissances miraculeuses accompagnées d’annonces angé-
liques, de réves ou de phénomeénes surnaturels ne sont pas inatten-
dues pour les lecteurs de la Bible hébraique. En Geneése, Isaac est
né alors qu’Abraham et Sarah étaient trés vieux (Gn 18, 10-11) ;
Joseph est né de Rachel alors qu’elle était stérile (Gn 30, 22-23).
Comme le dit Norman Whybray : « Miraculous births may be said
to be part of the basic narrative pattern of the Old Testament
account of Israel’s origins'. »

La profusion de songes en Mt 1-2 permet aussi de relier Joseph,
le pére de Jésus, 2 son homonyme du livre de la Genése?. Les
deux personnages ont un pére nommeé Jacob, et les récits dans
lesquels ils évoluent sont reliés aux réves. En revanche, leurs
réves sont de nature différente. Alors que ceux du Joseph vété-
rotestamentaire sont des prémonitions symboliques a interpréter,
les réves de Joseph en Mt sont des actions claires a mettre en
ceuvre par le réveur.

Bref, le début de ’Evangile selon Matthieu tisse plusieurs liens
lexicaux et thématiques avec le livre de la Genese. L’effet de
cette toile intertextuelle est de faire voir le récit de cet évangile
comme un développement dépendant des récits bibliques de
création, et en particulier de la lignée partant d’Abraham jusqu’a
I’engendrement (£yevviOn) de Jésus comme Messie, une lignée
qui souligne la place de Juda et ses freres (1, 3), les patriarches
des douze tribus. L’ensemble de ce chapitre — notamment par
ses liens avec Gn — invite le lectorat a comprendre que le récit
qui vient de débuter est a situer au sein de I’histoire d’Israél.

Il est important de remarquer que la genése de Jésus décrite en
Mt 1 ne semble pas développer d’éléments spécifiquement escha-
tologiques. Il y a plusieurs éléments qui pourraient étre considérés
comme sotériologiques, c’est-a-dire qu’ils pointent vers une facon

1. R. N. WHYBRAY, Introduction to the Pentateuch, Grand Rapids, 1995, p. 71.

2. Sur le rapport entre le réve de Joseph dans I’Evangile selon Matthieu et ceux
de Joseph dans la Genése, voir R. GNUSE, « Dream Genre in the Matthean Infancy
Narratives », Novum Testamentum, 32/2, 1990, p. 97-120. W. D. Davies et D. C.
ALLISON, op. cit., p. 207, signalent aussi des textes extrabibliques qui utilisent des
songes dans le récit de la naissance de Moise.
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dont le Seigneur intervient pour sauver les siens. Le premier est
le qualificatif de « Christ » attribué a Jésus au premier verset. La
portée restreinte de cette réflexion ne permet pas d’entrer dans
les multiples significations reliées a ce titre, mais dans un monde
encore marqué par la déportation a Babylone mentionnée en
1, 11 par la fin des rois davidiques (1, 7-12), I’avéenement d’un
Christ ne peut qu’activer les attentes d’une restauration, surtout
lorsqu’il est placé dans un contexte de production marquée par
I’occupation romaine et la destruction du Temple par un empire
étranger en 70 EC.

Les noms attribués par Mt 1 au personnage principal de cet
évangile ont aussi une portée sotériologique importante. Un ange
du Seigneur indique qu’il portera le nom de Jésus puisqu’il sau-
vera son peuple de ses péchés (1, 21). Puis, deux versets plus
loin, une citation d’accomplissement indique qu’on lui donnera
le nom d’Emmanuel qui se traduit « Dieu avec nous» (1, 23).

Bref, la genése de Jésus en Mt est un récit qui se fonde sur
les origines d’Israél et qui ouvre un mouvement pour ce peuple
qui sera sauvé (1, 21) par la présence de Dieu (1, 23).

A LA NOUVELLE GENESE (MT 19, 28)

Cette exposition des multiples liens entre la Genese et le début
de Mt —le livre de la genese de Jésus Christ (1, 1) — invite un
regard renouvelé sur la nouvelle genese (molyyevesio) évoquée en
19, 28. Toutefois, avant d’expliciter le résultat de cette mise en
paralléle, il est important de reprendre ’avertissement d’Anthony
Saldarini indiquant qu’« il est difficile, voire périlleux, de lire un
texte avec pour objectif la compréhension du groupe et du milieu
social dont il est issu. L’histoire de Jésus et de ses disciples n’est
pas une allégorie de I’expérience de ’auteur et de son groupe a
la fin du premier siécle' ». Malgré cette mise en garde, Saldarini
esquisse un portrait du groupe de Matthieu a partir du récit
concernant Jésus et ses disciples. S’il est inadmissible d’établir
des correspondances absolues entre les personnages de I’évangile
et des personnes vivant a ’époque de la rédaction de ce texte,
il est possible de souligner des traits du groupe qui construise

1. SALDARINI, op. cit., p. 192.
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son identité, qui se dit en racontant I’histoire de ses origines,
I’histoire de Jésus.

Premiérement, la nouvelle genése de 19, 28 est tout aussi clai-
rement située au sein d’Israél que la genese de Jésus en Mt 1. Le
verset mentionne les douze tribus d’Israél au fondement d’Israél’.
Un livre récent d’Andrew Tobolowsky montre de quelle maniére
I’identité d’Israél, par son appel aux douze tribus, a toujours été
un ensemble dynamique®. L’identité de ceux qui se nomment
« Israél » dans les textes bibliques est toujours une construction
sociale historiquement contingente. [.’identité de I’Israél biblique
est née dans la diversité des fils de Jacob/Israél. Dans un contexte
juif post-70 marqué par la diversité et I’absence d’une structure
centrale d’autorité, plusieurs configurations de I’identité d’Israél
entrent en compétition. L’origine d’Israél — décrite comme une
douzaine de tribus aux origines fraternelles — invite a penser aux
facons dont les diverses parties sont a la fois distinctes les unes
des autres, mais en méme temps unies comme Israél. Joseph
n’est pas Juda, mais les deux sont Israél.

L’Israél en Mt est une construction identitaire particuliére dont
on peut tracer quelques traits qui entrent en jeu dans la résonance
entre genese et regénese. Cet évangile est un excellent exemple
d’une redescription de I’identité d’Israél dans un récit situé dans
un nouveau contexte permettant une vision distincte d’Israél.
L’Evangile selon Matthieu construit 'identité du groupe qui suit
Jésus comme un pont entre des traditions anciennes sur I’origine
d’Israél et le contexte des disciples de Jésus au premier siecle EC.
Cette réinterprétation des origines vise a combler ’espace entre
I’Israél ancien et les auteurs de cet évangile en tant qu’héritiers
(parmi d’autres) de cette tradition.

A quoi ressemble le renouvellement de toute chose en Mt 19
comme suite du récit au sujet du salut d’Israél amorcé par la
genese de Jésus en Mt 1?

1. Pierre Bonnard I’écrivait : « Notre texte rapproche intentionnellement les douze
apotres des douze tribus. Méprisée aujourd’hui, la petite troupe de Jésus et de ses
disciples connaitra bient6t la joie d’une victoire définitive. » P. BONNARD, L’Evangile
selon saint Matthieu, Geneve, 2002. p. 289.

2. «Basically, we now realize that there would have been multiple different ver-
sions of Israelite identity over time, regardless of the origins of the ethnic concept,
and that it, like all identity concepts, would respond constantly and dynamically to
changing circumstances and, for that matter, the changing needs of the authors of
any given vision. » A. TOBOLOWSKY, « The Myth of the Twelve Tribes of Israel »,
Ancient Jew Review, 1° mars 2022.
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Si la généalogie construit une identité généalogique ou biolo-
gique, en Mt 19 le groupe se constitue de personnes qui laissent
tout pour suivre Jésus. Les liens familiaux importants en Genese
et en Mt 1 sont donc mis de coté pour privilégier des liens d’af-
finités développés dans le groupe de Jésus.

Une autre transformation se voit dans 'interprétation de I’his-
toire d’Israél en Mt 1 qui met un accent sur la déportation a
Babylone mentionnée deux fois (1, 11; 1,12) et la fin de la
royauté davidique. Au chapitre 19, le symbole des douze tribus
rassemblées évoque une réunion inespérée des fils de Jacob.

Enfin, un aspect sous-évalué de la reconfiguration de cette
identité en Matthieu est le caractere galiléen de 1’Israél rassemblé.
Puisque la « forme finale » de la plupart des textes de la Bible
hébraique s’est faite a partir d’une perspective judéenne, la carac-
térisation biblique d’Israél est aussi judéenne’. La généalogie en
Mt 1, avec sa liste de rois de Jérusalem, garde un accent judéen
qui va jusqu’a la naissance de Jésus dans cette région. Or, a partir
du chapitre 3, Jésus et ses disciples sont associés a la Galilée et
non a la Judée. La formation identitaire d’Israél en Matthieu
est galiléenne. Les douze en Mt 10 sont des Galiléens envoyés
vers la maison d’Israél et non vers des Samaritains ou des paiens
comme ’explicite 10, 6 (voir aussi 15, 24).

CONCLUSION

Mt 1 et 19 tissent des liens avec le livre de la Geneése pour
raconter I’origine de Jésus ainsi que la nouvelle genese de toutes
choses par le rassemblement des douze tribus d’Israél, un renou-
vellement qui est a situer au sein méme d’Israél et qui a des
conséquences sur «toutes choses». Ce renouvellement d’Israél
and beyond configure une identité particuliere d’Israél a partir de
la mise en scéne d’un groupe de Galiléens qui ont tout quitté
pour suivre Jésus.

Avec raison, plusieurs comprennent ce passage comme escha-
tologique. Cependant, ’'utopie de cette nouvelle genése est déja
commencee par la geneése du Christ, fils d’Abraham (1, 1) et
par le rassemblement symbolique des douze tribus (19, 28).

1. D. FLEMING, The Legacy of Israel in Judah’s Bible, New York, 2012.
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L’eschatologie est un type de discours efficace pour dépasser
les difficultés importantes de ceux qui I’énoncent en imaginant
un futur ouvert a quelque chose de différent et de salutaire.
Dans un contexte post-70, marqué entre autres par I’oppression
étrangére et les divisions entre groupes juifs, I’Evangile selon
Matthieu aurait été écrit par un groupe qui parle de lui-méme
en Mt 19 comme les personnes qui ont tout quitté pour suivre
Jésus et qui ont soif d’'un monde meilleur. Les discours au sujet
du Fils de ’homme et des douze assis sur des trones parlent
de I’espoir d’un renversement, d’une Bonne Nouvelle, d’une
dynamique de palingenesia de toutes choses pour ceux et celles
qui en ont bien besoin. Cet espoir n’est pas dans un au-dela,
mais inscrit dans les contingences de la vie humaine, sociale,
politique et religieuse qui a produit ce texte invitant a discerner
le Dieu-avec-nous (1, 23) et le salut offert en Jésus (1, 21). La
genese de Jésus a mené a la nouvelle genése de toutes choses
par un rassemblement des douze tribus autour de lui (comme
Fils de ’homme) et de ceux qui le suivent (comme le groupe
des douze). Ce mouvement articule une vision pour un groupe
dont I’identité est clairement située dans I’histoire d’Israél —un
groupe qui cherche a se redéfinir en fonction de sa relation a la
présence du Dieu-avec-nous et du salut dont ils font ’expérience
en suivant Jésus comme Christ et en espérant son retour en tant
que Fils de ’homme. Il s’agit de la redéfinition d’une identité
que P’on peut comparer a celle des autres groupes de I’époque,
comme les mouvements rabbiniques issus du pharisaisme et les
mouvements apocalyptiques représentés en 2 Baruch.

David Clines souligne I’aspect transformatif des fictions
bibliques dans un article sur le Cantique des cantiques : «no
change is possible without a prior fantasy, that fantasy is the pre-
condition for social transformation'. » Le parcours de la Genése a
la nouvelle genése en Mt envisage une réalité alternative et uto-
pique du salut qui génére une construction identitaire du groupe
social s’en réclamant. LLa déportation a Babylone mentionnée
dans la généalogie est terminée et le Christ, en tant que Fils de
I’homme, opere la libération attendue en Israél : la palingenesia
de toutes choses.

1. D. CLINES, « Why is There a Song of Songs and What Does It Do to You
If You Read It? », dans Interested Parties: The Ideology of Writers and Readers of the
Hebrew Bible, Sheffield, Sheffield Academic Press, 1995, p. 94-121(117).
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